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Die Zahlen am Rande geben die Seiten des siamesischen Textes an.

VORREDE

Der dritte Band der Mittleren Sammlung erganzt in mehrfacher Hinsicht die ersten beiden, und
diese ihn. Er bestatigt zunachst noch genauer was in den friheren Vorreden uber die
Ordenszucht gesagt worden: dass namlich eine solche urspringlich nicht als eigener Kanon
zusammengefasst sondern in den Reden inbegriffen war; Ansprachen wie z. B. die hundertdritte
und hundertvierte losen wohl jeden billigen Zweifel. Freilich wird man eine Aufzahlung der
einzelnen Punkte vermissen: aber die war, etwa nach dem Muster der siebenundzwanzigsten
oder einundfinfzigsten Rede u. a. m., als ekantaparipunnam ekantaparisuddham sankhalikhitam
brahmacariyam langst gegeben und allbekannte Basis, bedurfte keiner weiteren Entwickelung.

Ferner mag bemerkt sein, wie gerade in das Obere Halbhundert manche feinere geistige
Beobachtungen und Erlauterungen aufgenommen wurden, namentlich in die letzten beiden
Dekaden: als ob die alten Ordner der Texte das Zartere und zugleich gern Schwierigere erst
gegen Ende hatten darbieten wollen, nachdem man eine gute Vorschule bereits durchgemacht
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hatte. In diesem Sinne konnte man vielleicht mit einiger Berechtigung sagen, die drei Bande der
Mittleren Sammlung stellten der Reihe nach vinayo, suttam und abhidhammo dar: indem das
Untere Halbhundert Mulapannasam gleichsam den Grund legt, das Mittlere Halbhundert
Majjhimapannasam, meist in Zwiegesprachen, die Saulen emporfithrt, das Obere Halbhundert
Uparipannasam endlich die Kuppel aufsetzt. Doch darf man so eine mehr bildlich und
schematisch geplante Eintheilung nicht zu ernst nehmen: weil, wie oft betont, jede der Reden als
fur sich bestehendes Ganze sich giebt; was die Ordner sehr wohl erkannt und daher einen
systematischen Aufbau nicht beabsichtigt haben.

Es ware lohnend nun auf wichtigere Einzelheiten von Form und Gehalt auch dieser letzten fiinf
Biucher naher einzugehn: etwa auf die vedischen Grundlagen, wie sie z. B. in der
hundertzwanzigsten und hundertvierzigsten Rede offen zutage treten; oder auf die
unverkennbare geistige Verwandtschaft mit dem ewigen Griechenthume; oder auf die
zahlreichen Urbilder zu wunseren eigenen Kunstwerken aus tuchtiger Zeit, dann zur
transscendentalen Philosophie, also recht eigentlich zu Schopenhauer, dessen Gedanken in den
Hauptziigen wirklich erst die letzte Vollendung erfahren, e. g. in der Lehre vom vollkommenen
Wohlbefinden bei Lebzeiten, und wieder Uber den klassischen Selbstmord, hundertvierzigste
Rede, passim, bez. hundertvierundvierzigste in fine; oder auf die so tiefe Einmiithigkeit mit
unseren besten Illuministen, die keine Mystiker sind, insbesondere mit San Francesco und
Meister Eckhart, wie etwa im hundertfiinfundvierzigsten Gesprach; oder auf den donquijoteschen
Humor gar mancher Gleichnisse, wie zumal im hundertsechsundzwanzigsten Bericht; oder auch
auf nebensachliche Ergebnisse, wie z. Th. die geschichtliche Ableitung der Christologie aus dem
hundertdreiundzwanzigsten, der Thebais aus dem hundertvierundzwanzigsten Stiicke, ferner auf
beilaufig entdeckbare Sruti-Spuren im Lao: alles Dinge von ziemlichem Gewichte zwar, deren
Fachsung aber dem blofen Uebersetzer kaum zukommen, vielmehr den Berufenen als reiche
Mahd hinterlassen bleiben kann. Sind doch iber die Bliithe und Frucht einiger Jahrzehnte
nahezu dritthalb Jahrtausende des Verfalls, der Zerstorung und tuppig aufschiefSender
Verwilderung dahingegangen bis aus dem Schutte die verborgen fortkeimenden ungewohnlichen
Gedanken unserer Texte nach und nach wieder dem entgegenreifenden Verstandnisse
erschlossen werden. Dieses Verstandniss leise fordern und anbauen und nur gelegentlich
obenhin, wie von den Trimmern der Zinne, auch auf historische Kuriositaten, Paritaten,
Quidditaten etc. herabdeuten wird noch lange Zeiten hindurch der bescheidene Zweck
philologischer Arbeit sein.

Nicht als ob es galte spaterhin Sendboten heranzubilden, den Erdball rings zu bekehren und,
wenn es hoch kommt, noch ein paar Planeten dazu. Es misste ja fiir die meisten empfindsamen
Gemither eine arge Aussicht sein, wenn this goodly frame, the earth, wie Hamlet bewundernd
sagt, veroden und — o Graus — aussterben, etwa in ein far niente der Ewigkeit, um einen
Ausdruck Jean Pauls zu gebrauchen, einmiinden sollte, so da alle Menschen veritable Buddhisten,
d. h. leibhaftige Heilige wiirden: ein schnackischer Angstschrei, den man hin und wieder, nicht in
Indien, vernimmt; oder wie unser Poeta poetarum mit lachelndem Auge spricht:

If all were minded so, the times should cease,
And threescore years would make the world away.

Davor brauchen wir, verehrte Anwesende, keine Furcht zu haben. Die buddhistische Lehre wird
ihrer aufSerordentlichen Dichte wegen in Wirklichkeit immer doch nur einer kleinen Schaar,
immer nur einem oder dem anderen abseit gegrindeten, ungeselligen, beharrlichen Erzgriibler
nicht undurchdringlich erscheinen, nicht lastig und beschwerlich fallen. Die Hunderte und die
Tausende werden sich nach wie vor zu eigener und fremder Aufklarung mit den astralen
Weltproblemen weiter beschaftigen, die himmlischen Progressionen zu berechnen suchen, das
Ewige und das Zeitliche trennen und versohnen, Freiheit und Nothwendigkeit scheiden und
verbinden, Geheimwissenschaft und Gemeinniitzigkeit entrathseln und verhakeln, ganze Realitat
und halbe Evolution oder umgekehrte Ethik und Aesthetik sowie Kulturpragmatik und
Religionsphilosophie sub specie professoritatis und verwandte allerangelegentlichste Fragen,
sabbasamukkamsika panha, behandeln und festzustellen hoffen »Dies nur ist Wahrheit, Unsinn
anderes«, wie eben die gewohnlichen Meister und Altmeister, BufSer und Pilger, Asketen und
Priester schon zu Gotamos Zeiten je nach ihrer Art behauptet, gelehrt, bewiesen, erlautert und
ausgelegt haben; von den Hunderttausenden nicht zu reden, denen die heiligen Fulsspuren,
Knochen, Zahne, Nagel, Hostien, Fetische, Inkarnationen, Folklorisierungen u. s. w. ungekrankt
uberlassen seien: und auch nicht von den Dutzenden, denen
Abrakadabrahuitzilopochtligelehrsamkeit und Beckmesserpoesie, oder blaublumige Diifte und
faselnde Floten schon geniigen. An einzelne Wenige aber, die mit den mehr oder minder sproden
oder murben Allotria nicht recht umzugehn wissen, denen unsere eigenartige Dichte allmalig
ohne Beschwer vertrauter wird, sogar anziehend, einladend, wie beim gediegenen Golde von
selbst verstandlich erscheint, oder wie dem Grafen Russel seine dreiSig Jahre inniger Lauterkeit
an den hochsten Gipfeln der Pyrenaeen, ist heute wie einst ein oft wiederholter Nachhall im
vorletzten Buche, der Spruch vom »Stillen Denker« gerichtet.

Wien, Anfang April 1901.
KARL EUGEN NEUMANN.
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ELFTER THEIL
BUCH DER GOTTERLACHE

101.
Elfter Theil Erste Rede

VOR DER GOTTERLACHE

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der Erhabene im Lande der Sakker, bei der
Gotterlachelll, wie eine Burg im Gebiete der Sakker heifSt. Dort nun wandte sich der Erhabene an
die Monche: »lhr Monche!« — »Erlauchter!« antworteten da jene Monche dem Erhabenen
aufmerksam. Der Erhabene sprach also:

»Es giebt, ihr Monche, manche Asketen und Priester, die sagen und lehren: >Was immer auch ein
Mensch empfindet, sei es Wohl, oder Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, all das ist
vorhergewirkt(2]: so findet durch BufSung und Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner
kein Zufluss mehr statt; weil ferner kein Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur
Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung zur Leidenversiegung, durch die
Leidenversiegung zur Gefihlversiegung, und mit der Gefuhlversiegung wird alles Leid
uberstanden sein.< Das behaupten, ihr Monche, die Freien Bruder. Auf diese Behauptung, ihr
Monche, trat ich zu den Freien Briiddern heran und sprach also: >Wirklich denn, liebe Freie
Bruder, habt ihr die Meinung, habt ihr die Ansicht: ,Was immer auch ein Mensch empfindet, sei
es Wohl, oder Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: so findet durch
BufSung und Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil
ferner kein Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die
Thatenversiegung zur Leidenversiegung, durch die Leidenversiegung zur Gefiihlversiegung, und
mit der Gefithlversiegung wird alles Leid iiberstanden sein‘?< Da mir nun, Monche, die Freien
Bruder diese Frage mit »Ja< beantworteten, sagt’ ich ferner zu ihnen: >So wisset ihr wohl, liebe
Freie Briider: ,Wir sind schon ehedem gewesen, nicht sind wir nicht gewesen‘?«

>Wir wissen’s nicht, Bruder.<

>Oder wisset ihr wohl, liebe Freie Brider: ,Wir haben schon ehedem Boses gethan, wir sind nicht
schuldlos geblieben?«

>Wir wissen’s nicht, Bruder.<
>Oder wisset ihr wohl, liebe Freie Bruder: ,Diese und jene bose That haben wir begangen‘?«
>Wir wissen’s nicht, Bruder.<

>Oder wisset ihr etwa, liebe Freie Brider: ,Ein Stiick Leiden ist iilberstanden, ein anderes noch zu
uberstehn; ist aber ein Stiick Leiden uberstanden, so wird alles Leid uberstanden werden‘?«

>Wir wissen’s nicht, Bruder.«

>Oder wisset ihr vielleicht, liebe Freie Briider, wie man noch bei Lebzeiten das Falsche
verleugnen und das Rechte gewinnen kann?«

>Wir wissen’s nicht, Bruder.«<

>So gesteht ihr, liebe Freie Bruder, ihr wisst nicht ,Wir sind schon ehedem gewesen, nicht sind
wir nicht gewesen’, wisst nicht ,Wir haben schon ehedem Boses gethan, wir sind nicht schuldlos
geblieben’, wisst nicht ,Diese und jene bose That haben wir begangen’, wisst nicht ,Ein Stick
Leiden ist uiberstanden, ein anderes noch zu iiberstehn; ist aber ein Stiick Leiden iiberstanden, so
wird alles Leid uberstanden werden’, wisst nicht, wie man noch bei Lebzeiten das Falsche
verleugnen und das Rechte gewinnen kann: ist es also, kann es den ehrwiirdigen Freien Briidern
nicht geziemen zu erklaren ,Was immer auch ein Mensch empfindet, sei es Wohl, oder Wehe,
oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: so findet durch BiSung und Tilgung alter
und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil ferner kein Zufluss mehr
stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung zur Leidenversiegung,
durch die Leidenversiegung zur Gefuhlversiegung, und mit der Gefuihlversiequng wird alles Leid
uberstanden sein’. Wenn ihr freilich, liebe Freie Bruder, wlsstet ,Wir sind schon ehedem
gewesen, nicht sind wir nicht gewesen’, wiisstet ,Wir haben schon ehedem Boses gethan, wir sind
nicht schuldlos geblieben’, wiisstet ,Diese und jene bose That haben wir begangen’, wiisstet ,Ein
Stiick Leiden ist uberstanden, ein anderes noch zu uberstehn; ist aber ein Stick Leiden
uberstanden, so wird alles Leid uiberstanden werden’, wisstet, wie man noch bei Lebzeiten das
Falsche verleugnen und das Rechte gewinnen kann: war’ es also, konnt’ es den ehrwiirdigen
Freien Bridern geziemen zu erklaren ,Was immer auch ein Mensch empfindet, sei es Wohl, oder
Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: so findet durch BifSsung und
Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil ferner kein
Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung zur
Leidenversiegung, durch die Leidenversiegung zur Gefihlversiegung, und mit der
Gefiithlversiegung wird alles Leid uiberstanden sein’.

[S. 4]

[S. 5]

[S. 6]


https://www.gutenberg.org/cache/epub/49044/pg49044-images.html#Fussnote_1_1
https://www.gutenberg.org/cache/epub/49044/pg49044-images.html#Fussnote_2_2

{5}

{6}

{7}

>Gleichwie etwa, liebe Freie Briuder, wenn ein Mann von einem Pfeile getroffen ware, dessen
Spitze mit Gift bestrichen wurdel3l: da empfande er durch die Scharfe des Pfeiles schmerzliche,
brennende, stechende Gefuhle. Und seine Freunde, Genossen, Verwandte, Gevattern bestellten
ihm einen heilkundigen Arzt, und der heilkundige Arzt schnitte ihm mit einem Messer die
Mindung der Wunde auf: da empfande er durch das Aufschneiden der Mundung der Wunde mit
dem Messer schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle. Und der heilkundige Arzt suchte mit
einer Sonde bei ihm nach der Spitze: da empfande er durch das Suchen der Spitze mit der Sonde
schmerzliche, brennende, stechende Gefuhle. Und der heilkundige Arzt zoge ihm die Spitze
heraus: da empfande er durch das Herausziehn der Spitze schmerzliche, brennende, stechende
Gefithle. Und der heilkundige Arzt senkte ihm Gegengift und einen glihenden Stahl in die
Wunde: da empfande er durch das Gegengift und den glihenden Stahl in der Wunde
schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle. Und nach einiger Zeit wiichse die Wunde zu und
vernarbte, und er ware genesen, fuhlte sich wohl, unabhangig, selbstandig, konnte gehn wohin er
wollte. Da gedachte er: ,Ich war friher von einem Pfeile getroffen worden, dessen Spitze mit Gift
bestrichen: da empfand ich durch die Scharfe des Pfeiles schmerzliche, brennende, stechende
Gefiihle. Und meine Freunde, Genossen, Verwandte, Gevattern bestellten mir einen heilkundigen
Arzt, und der heilkundige Arzt schnitt mir mit einem Messer die Mindung der Wunde auf: da
empfand ich durch das Aufschneiden der Mindung der Wunde mit dem Messer schmerzliche,
brennende, stechende Gefiihle. Und der heilkundige Arzt suchte mit einer Sonde bei mir nach der
Spitze: da empfand ich durch das Suchen der Spitze mit der Sonde schmerzliche, brennende,
stechende Gefiihle. Und der heilkundige Arzt zog mir die Spitze heraus: da empfand ich durch
das Herausziehn der Spitze schmerzliche, brennende, stechende Gefiithle. Und der heilkundige
Arzt senkte mir Gegengift und einen glihenden Stahl in die Wunde: da empfand ich durch das
Gegengift und den glihenden Stahl in der Wunde schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle.
Jetzt aber ist die Wunde zugewachsen und vernarbt, und ich bin genesen, fithle mich wohl,
unabhangig, selbstandig, kann gehn wohin ich will*:

>Ebenso nun auch, liebe Freie Bruder, wenn ihr wusstet ,Wir sind schon ehedem gewesen, nicht
sind wir nicht gewesen’, wiisstet ,Wir haben schon ehedem Bodses gethan, wir sind nicht
schuldlos geblieben’, wiisstet ,Diese und jene bose That haben wir begangen’, wisstet ,Ein Stick
Leiden ist iiberstanden, ein anderes noch zu iiberstehn; ist aber ein Stiick Leiden iiberstanden, so
wird alles Leid uberstanden werden’, wilsstet, wie man noch bei Lebzeiten das Falsche
verleugnen und das Rechte gewinnen kann: war’ es also, konnt’ es den ehrwirdigen Freien
Briidern geziemen zu erklaren ,Was immer auch ein Mensch empfindet, sei es Wohl, oder Wehe,
oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: so findet durch BufSung und Tilgung alter
und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil ferner kein Zufluss mehr
stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung zur Leidenversiegung,
durch die Leidenversiegung zur Gefuhlversiegung, und mit der Gefuhlversiegung wird alles Leid
uberstanden sein.” Weil ihr nun aber, liebe Freie Bruder, nicht wisst ,Wir sind schon ehedem
gewesen, nicht sind wir nicht gewesen’, nicht wisst ,Wir haben schon ehedem Boses gethan, wir
sind nicht schuldlos geblieben’, nicht wisst ,Diese und jene bose That haben wir begangen’, nicht
wisst ,Ein Stuck Leiden ist uberstanden, ein anderes noch zu uberstehn; ist aber ein Stiick Leiden
uberstanden, so wird alles Leid iiberstanden werden’, nicht wisst, wie man noch bei Lebzeiten
das Falsche verleugnen und das Rechte gewinnen kann: darum kann es den ehrwiirdigen Freien
Briidern nicht geziemen zu erklaren ,Was immer auch ein Mensch empfindet, sei es Wohl, oder
Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: so findet durch BufSsung und
Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil ferner kein
Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung zur
Leidenversiegung, durch die Leidenversiegung zur Gefuhlversiegung, und mit der
Geflihlversiegung wird alles Leid tiberstanden sein‘.«

»Also angeredet, ihr Monche, sprachen die Freien Briuder zu mir:

>Der Freie Bruder Nathaputto, Lieber, weil alles, versteht alles, bekennt unbeschrankte
Wissensklarheit: ,Ob ich geh’ oder stehe, schlaf’ oder wache, jederzeit hab’ ich die gesammte
Wissensklarheit gegenwartig.” Und er sagt: ,Ihr habt da, Freie Briider, ehedem Boses gethan; das
bufst ihr durch diese bittere Schmerzensaskese ab. Denn weil ihr jetzt in dieser Zeit Thaten,
Worte und Gedanken bezwinget, lasset ihr Boses ferner nicht mehr aufkommen. So findet durch
BufSung und Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil
ferner kein Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die
Thatenversiegung zur Leidenversiegung, durch die Leidenversiegung zur Gefiihlversiegung, und
mit der Gefithlversiegung wird alles Leid uberstanden sein.” Das aber leuchtet uns ein, und wir
billigen es und geben uns damit zufrieden.<

»Auf diese Worte, ihr Monche, sagte ich zu den Freien Bridern:

>Funf Dinge giebt es, liebe Freie Bruder, die schon im Leben zweierlei Ausgang haben: welche
funf? Vertrauen, Hingabe, Horensagen, priiffendes Urtheil, geduldig Einsicht nehmen. Das sind,
liebe Freie Briider, funf Dinge, die schon im Leben zweierlei Ausgang haben. Was haben nun die
ehrwirdigen Freien Bruder bisher fur Vertrauen zum Meister gehabt, was fur Hingabe, was
haben sie gehort, was priifend beurtheilt, wie geduldig Einsicht genommen?«<

»Auf diese Frage, ihr Monche, konnte ich von den Freien Briidern keinerlei entsprechende
Antwort erhalten, und ferner nun sprach ich, ihr Monche, zu den Freien Briidern also:

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Briider: zu einer Zeit wo ihr euch heftig anstrengt, heftig
abmiht, kommen euch zu einer solchen Zeit heftige, schmerzliche, brennende, stechende
Gefiihle an? Und wieder zu einer Zeit wo ihr euch nicht heftig anstrengt, nicht heftig abmiiht,
kommen euch zu einer solchen Zeit keine heftigen, schmerzlichen, brennenden, stechenden

[S. 7]

[S. 8]

[S.9]

[S. 10]


https://www.gutenberg.org/cache/epub/49044/pg49044-images.html#Fussnote_3_3

{9}

{10}

Gefiihle an?«<

>Zu einer Zeit, Bruder Gotamo, wo wir uns heftig anstrengen, heftig abmiithen, zu einer solchen
Zeit kommen uns heftige, schmerzliche, brennende, stechende Gefuhle an: und wieder zu einer
Zeit wo wir uns nicht heftig anstrengen, nicht heftig abmiihen, zu einer solchen Zeit kommen uns
keine heftigen, schmerzlichen, brennenden, stechenden Gefiihle an.<

>So gesteht ihr, liebe Freie Bruder: zu einer Zeit wo ihr euch heftig anstrengt, heftig abmuht, zu
einer solchen Zeit kommen euch heftige, schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle an: und
wieder zu einer Zeit wo ihr euch nicht heftig anstrengt, nicht heftig abmiiht, zu einer solchen Zeit
kommen euch keine heftigen, schmerzlichen, brennenden, stechenden Gefuhle an; ist es also,
kann es da den ehrwirdigen Freien Briidern geziemen zu erklaren ,Was immer auch ein Mensch
empfindet, sei es Wohl, oder Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: so
findet durch Bufung und Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr
statt; weil ferner kein Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die
Thatenversiegung zur Leidenversiegung, durch die Leidenversiegung zur Gefuhlversiegung, und
mit der Gefiihlversiegung wird alles Leid tberstanden sein‘? Wenn da, liebe Freie Briider, zu
einer Zeit wo ihr euch heftig anstrengt, heftig abmuht, zu einer solchen Zeit die heftigen,
schmerzlichen, brennenden, stechenden Gefuhle eben aufhérten: und wieder zu einer Zeit wo ihr
euch nicht heftig anstrengt, nicht heftig abmiht, zu einer solchen Zeit die heftigen,
schmerzlichen, brennenden, stechenden Gefiihle eben nicht aufhorten; war’ es also, konnt’ es
den ehrwiirdigen Freien Briidern geziemen zu erklaren ,Was immer auch ein Mensch empfindet,
sei es Wohl, oder Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: so findet durch
BufSung und Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil
ferner kein Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die
Thatenversiegung zur Leidenversiegung, durch die Leidenversiegung zur Gefuhlversiegung, und
mit der Gefuhlversiegung wird alles Leid uberstanden sein.” Weil nun aber, liebe Freie Bruder, zu
einer Zeit wo ihr euch heftig anstrengt, heftig abmiiht, zu einer solchen Zeit euch heftige,
schmerzliche, brennende, stechende Gefithle ankommen: und wieder zu einer Zeit wo ihr euch
nicht heftig anstrengt, nicht heftig abmiiht, zu einer solchen Zeit euch keine heftigen,
schmerzlichen, brennenden, stechenden Gefiihle ankommen, so bringt ihr da, wahrend euch eben
heftige, schmerzliche, brennende, stechende Gefuhle ankommen, ohne es zu wissen, ohne es
einzusehn, unsinnig die Behauptung vor ,Was immer auch ein Mensch empfindet, sei es Wohl,
oder Wehe, oder weder Wehe noch Wohl, all das ist vorhergewirkt: so findet durch BufSung und
Tilgung alter und Vermeidung neuer Thaten ferner kein Zufluss mehr statt; weil ferner kein
Zufluss mehr stattfindet, kommt es zur Thatenversiegung, durch die Thatenversiegung zur
Leidenversiegung, durch die Leidenversiegung zur Gefihlversiegung, und mit der
Geflihlversiegung wird alles Leid tiberstanden sein.‘«

»Auch auf diese Worte, ihr Monche, konnte ich von den Freien Briidern keinerlei entsprechende
Antwort erhalten, und ferner nun sprach ich, ihr Monche, zu den Freien Briidern also:

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Brider: dass da eine That, die als diesseitig empfunden wird,
durch eifrige Anstrengung als jenseitig empfunden werden soll, kann so etwas gelingen?«

>Das nicht, o Bruder!«

>Und wieder, dass da eine That, die als jenseitig empfunden wird, durch eifrige Anstrengung als
diesseitig empfunden werden soll, kann so etwas gelingen?«

>Das nicht, o Bruder!«

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Bruder: dass da eine That, die als Wohl empfunden wird, durch
eifrige Anstrengung als Wehe empfunden werden soll, kann so etwas gelingen?«

>Das nicht, o Bruder!«

>Und wieder, dass da eine That, die als Wehe empfunden wird, durch eifrige Anstrengung als
Wohl empfunden werden soll, kann so etwas gelingen?«

>Das nicht, o Bruder!«

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Bruder: dass da eine That, die als ausgereift empfunden wird,
durch eifrige Anstrengung als unausgereift empfunden werden soll, kann so etwas gelingen?«

>Das nicht, o Bruder!«

>Und wieder, dass da eine That, die als unausgereift empfunden wird, durch eifrige Anstrengung
als ausgereift empfunden werden soll, kann so etwas gelingen?«

>Das nicht, o Bruder!«

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Bruder: dass da eine That, die als sehr schmerzlich empfunden
wird, durch eifrige Anstrengung als wenig schmerzlich empfunden werden soll, kann so etwas
gelingen?«<

>Das nicht, o Bruder!«

>Und wieder, dass da eine That, die als wenig schmerzlich empfunden wird, durch eifrige
Anstrengung als sehr schmerzlich empfunden werden soll, kann so etwas gelingen?«

>Das nicht, o Bruder!«

>Was meint ihr wohl, liebe Freie Briuder: dass da eine That, die empfunden wird, durch eifrige
Anstrengung nicht empfunden werden soll, kann so etwas gelingen?«<

>Das nicht, o Bruder!«
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>Und wieder, dass da eine That, die nicht empfunden wird, durch eifrige Anstrengung empfunden
werden soll, kann so etwas gelingen?«<

>Das nicht, o Bruder!«

>So gesteht ihr, liebe Freie Briider, dass da eine That, die als diesseitig empfunden wird, durch
eifrige Anstrengung als jenseitig empfunden werden soll, das kann nicht gelingen; und dass da
eine That, die als jenseitig empfunden wird, durch eifrige Anstrengung als diesseitig empfunden
werden soll, das kann nicht gelingen; dass da eine That, die als Wohl empfunden wird, durch
eifrige Anstrengung als Wehe empfunden werden soll, das kann nicht gelingen; und dass da eine
That, die als Wehe empfunden wird, durch eifrige Anstrengung als Wohl empfunden werden soll,
das kann nicht gelingen; dass da eine That, die als ausgereift empfunden wird, durch eifrige
Anstrengung als unausgereift empfunden werden soll, das kann nicht gelingen; und dass da eine
That, die als unausgereift empfunden wird, durch eifrige Anstrengung als ausgereift empfunden
werden soll, das kann nicht gelingen; dass da eine That, die als sehr schmerzlich empfunden
wird, durch eifrige Anstrengung als wenig schmerzlich empfunden werden soll, das kann nicht
gelingen; und dass da eine That, die als wenig schmerzlich empfunden wird, durch eifrige
Anstrengung als sehr schmerzlich empfunden werden soll, das kann nicht gelingen; dass da eine
That, die empfunden wird, durch eifrige Anstrengung nicht empfunden werden soll, das kann
nicht gelingen; und dass da eine That, die nicht empfunden wird, durch eifrige Anstrengung
empfunden werden soll, das kann nicht gelingen. Ist es also, ist der ehrwirdigen Freien Brider
Anstrengung fruchtlos, fruchtlos die Miihe.<

»Solche Sprache fithren, ihr Monche, die Freien Brider. Bei solcher Sprache der Freien Briider,
ihr Monche, erweisen sich zehn entsprechende Begriffe ihrer Annahme nach als unrecht.

»Wenn, ihr Monche, die Wesen durch vorhergewirktes Werk Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr
Monche, haben die Freien Bruder ehedem Missethat gethan, da sie jetzt so schmerzliche,
brennende, stechende Gefiihle erfahren. Wenn, ihr Monche, die Wesen durch die Schaffung eines
Schopfers Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, sind die Freien Brider von einem bosen
Schopfer geschaffen, da sie jetzt so schmerzliche, brennende, stechende Gefiithle erfahren. Wenn,
ihr Monche, die Wesen durch Fiigung des Zufalls Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr Moénche,
haben die Freien Bruder einen schlimmen Zufall getroffen, da sie jetzt so schmerzliche,
brennende, stechende Gefiihle erfahren. Wenn, ihr Monche, die Wesen ihrer Geburt nach Wohl
und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, sind die Freien Brider von iibler Geburt, da sie jetzt so
schmerzliche, brennende, stechende Gefiihle erfahren. Wenn, ihr Monche, die Wesen durch ihre
Anstrengung hier im Leben Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, ist die Anstrengung der
Freien Briuder hier im Leben misslungen, da sie jetzt so schmerzliche, brennende, stechende
Gefiihle erfahren. Ob nun, ihr Monche, die Wesen durch vorhergewirktes Werk Wohl und Wehe
erfahren oder nicht: die Freien Bruder haben unrecht. Ob nun, ihr Monche, die Wesen durch die
Schaffung eines Schopfers Wohl und Wehe erfahren oder nicht: die Freien Bruder haben unrecht.
Ob nun, ihr Monche, die Wesen durch Fugung des Zufalls Wohl und Wehe erfahren oder nicht:
die Freien Brider haben unrecht. Ob nun, ihr Monche, die Wesen ihrer Geburt nach Wohl und
Wehe erfahren oder nicht: die Freien Briider haben unrecht. Ob nun, ihr Monche, die Wesen
durch ihre Anstrengung hier im Leben Wohl und Wehe erfahren oder nicht: die Freien Brider
haben unrecht.

»Solche Sprache fithren, ihr Monche, die Freien Briider. Bei solcher Sprache der Freien Briider,
ihr Monche, erweisen sich diese zehn entsprechenden Begriffe ihrer Annahme nach als unrecht.
So aber ist, ihr Monche, die Anstrengung fruchtlos, fruchtlos die Miihe.

»Wie aber ist, ihr Monche, die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die Miuhe? Da lasst, ihr Monche,
ein Monch sein unuberwaltigtes Gemuth eben nicht von Leiden uberwaltigen, und ein wahrhaftes
Wohlbefinden verleugnet er nicht, und er bleibt bei diesem Wohlbefinden unverstort. Er gedenkt
bei sich: >Indem ich mir jener Leidensursache Vorstellung gegenwartig halte, wird durch der
Vorstellung Gegenwart die Liebe verwunden; indem ich wieder betrachtend die Betrachtung
uber jene Leidensursache in mir vollende, wird die Liebe verwunden.< So halt er sich denn, wo er
beim Gegenwartighalten der Vorstellung einer Leidensursache durch der Vorstellung Gegenwart
die Liebe verwindet, die Vorstellung da gegenwartig; und wo er wieder betrachtend, die
Betrachtung uber eine Leidensursache vollendend die Liebe verwindet, da vollendet er die
Betrachtung. Weil er dieser und jener Leidensursache Vorstellung sich gegenwartig halt und
durch der Vorstellung Gegenwart die Liebe verwindet, hat er erst also dieses Leiden
uberstanden; weil er betrachtend, die Betrachtung uber diese und jene Leidensursache
vollendend die Liebe verwindet, hat er dann also dieses Leiden uberstanden.

»Gleichwie etwa, ihr Monche, wenn ein Mann in eine Frau verliebt, ihr innig zugethan ware, sie
heftig verlangte, heftig ersehnte. Und er sahe die Frau mit einem anderen Manne stehn und
reden und scherzen und lachen. Was meint ihr wohl, Monche: wirde da etwa dem Manne, der
jene Frau mit einem anderen Manne stehn und reden und scherzen und lachen sehn hatte, Wehe
und Jammer, Schmerz, Gram und Verzweiflung aufsteigen?«

»Freilich, o Herr!«
»Und warum das?«

»Der Mann, o Herr, ist ja in jene Frau verliebt, ihr innig zugethan, verlangt sie heftig, ersehnt sie
heftig: hat er nun die Frau mit einem anderen Manne stehn und reden und scherzen und lachen
sehn, so steigt ihm daruber Wehe und Jammer, Schmerz, Gram und Verzweiflung auf.«

»Aber der Mann, ihr Monche, gedachte bei sich: >Ich bin in jene Frau verliebt, ihr innig zugethan,
verlange sie heftig, ersehne sie heftig. Und weil ich jene Frau mit einem anderen Manne stehn
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und reden und scherzen und lachen sehn habe, steigt mir Wehe und Jammer, Schmerz, Gram und
Verzweiflung auf. Wie, wenn ich nun was da in mir Verlangen und Liebe zu jener Frau ist
verleugnete?< Und was da Verlangen und Liebe zu jener Frau ist, das verleugnete er. Und er sahe
die Frau nach einiger Zeit mit einem anderen Manne stehn und reden und scherzen und lachen.
Was meint ihr wohl, Monche: wirde da etwa dem Manne, der jene Frau mit einem anderen
Manne stehn und reden und scherzen und lachen sehn hatte, Wehe und Jammer, Schmerz, Gram
und Verzweiflung aufsteigen?«

»Gewiss nicht, o Herr!«
»Und warum nicht?«

»Der Mann, o Herr, ist ja in jene Frau nicht mehr verliebt: hat er nun die Frau mit einem anderen
Manne stehn und reden und scherzen und lachen sehn, so steigt ihm dartber nicht mehr Wehe
und Jammer, Schmerz, Gram und Verzweiflung auf.«

»Ebenso nun auch, ihr Monche, lasst ein Monch sein uniberwaltigtes Gemith eben nicht von
Leiden uberwaltigen, und ein wahrhaftes Wohlbefinden verleugnet er nicht, und er bleibt bei
diesem Wohlbefinden unverstort. Er gedenkt bei sich: >Indem ich mir jener Leidensursache
Vorstellung gegenwartig halte, wird durch der Vorstellung Gegenwart die Liebe verwunden;
indem ich wieder betrachtend die Betrachtung iber jene Leidensursache in mir vollende, wird
die Liebe verwunden.< So halt er sich denn, wo er beim Gegenwartighalten der Vorstellung einer
Leidensursache durch der Vorstellung Gegenwart die Liebe verwindet, die Vorstellung da
gegenwartig; und wo er wieder betrachtend, die Betrachtung tber eine Leidensursache
vollendend die Liebe verwindet, da vollendet er die Betrachtung. Weil er dieser und jener
Leidensursache Vorstellung sich gegenwartig halt und durch der Vorstellung Gegenwart die
Liebe verwindet, hat er erst also dieses Leiden uberstanden; weil er betrachtend, die
Betrachtung uber diese und jene Leidensursache vollendend die Liebe verwindet, hat er dann
also dieses Leiden tuberstanden. Und so ist, ihr Monche, die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die
Miihe.

»Weiter sodann, ihr Monche, iiberlegt der Monch also: >Bin ich da froh zufrieden, so mehren sich
mir die unheilsamen Dinge und mindern sich die heilsamen; halt’ ich mir aber das Leiden
gegenwartig, so mindern sich mir die unheilsamen Dinge und mehren sich die heilsamen. Wie,
wenn ich mir nun das Leiden gegenwartig hielte?< Und er halt sich das Leiden gegenwartig. Und
indem er sich das Leiden gegenwartig halt, mindern sich ihm die unheilsamen Dinge und mehren
sich die heilsamen. Und spaterhin halt er sich das Leiden nicht mehr gegenwartig. Und warum
nicht? Warum da, ihr Monche, der Monch sich das Leiden gegenwartig halten mochte, diesen
Zweck hat er erreicht: darum halt er sich spaterhin das Leiden nicht mehr gegenwartig.

»Gleichwie etwa, ihr Monche, ein Pfeilschmidt die Pfeilspitze zwischen zwei Flammen anglithen
und durchglihen lasst und gerade macht zum Gebrauche; nachdem nun, ihr Moénche, der
Pfeilschmidt die Pfeilspitze zwischen zwei Flammen hat anglihen und durchglihen lassen und
zum Gebrauche gerade gemacht, so thut er es spaterhin nicht mehr: und warum nicht? Warum
da, ihr Monche, der Pfeilschmidt die Pfeilspitze zwischen zwei Flammen mochte angluhen und
durchglihen lassen und gerade machen zum Gebrauche, diesen Zweck hat er erreicht: darum
thut er es spaterhin nicht mehr. Ebenso nun auch, ihr Monche, uberlegt der Monch also: >Bin ich
da froh zufrieden, so mehren sich mir die unheilsamen Dinge und mindern sich die heilsamen;
halt’ ich mir aber das Leiden gegenwartig, so mindern sich mir die unheilsamen Dinge und
mehren sich die heilsamen. Wie, wenn ich mir nun das Leiden gegenwartig hielte?<« Und er halt
sich das Leiden gegenwartig. Und indem er sich das Leiden gegenwartig halt, mindern sich ihm
die unheilsamen Dinge und mehren sich die heilsamen. Und spaterhin héalt er sich das Leiden
nicht mehr gegenwartig. Und warum nicht? Warum da, ihr Monche, der Monch sich das Leiden
gegenwartig halten mochte, diesen Zweck hat er erreicht: darum halt er sich spaterhin das
Leiden nicht mehr gegenwartig. Und so ist, ihr Monche, die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die
Miihe.

»Weiter sodann, ihr Monchel4l: der Monch weilt, gar fern von Begierden, fern von unheilsamen
Dingen, in sinnend gedenkender ruhegeborener saliger Heiterkeit, in der Weihe der ersten
Schauung. Und so ist, ihr Monche, die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die Miihe.

»Weiter sodann, ihr Monche: nach Vollendung des Sinnens und Gedenkens gewinnt der Monch
die innere Meeresstille, die Einheit des Gemiuthes, die von sinnen, von gedenken freie, in der
Einigung geborene salige Heiterkeit, die Weihe der zweiten Schauung. Und so ist, ihr Monche,
die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die Mihe.

»Weiter sodann, ihr Monche: in heiterer Ruhe verweilt der Monch gleichmithig, einsichtig, klar
bewusst, ein Gluck empfindet er im Korper, von dem die Heiligen sagen: >Der gleichmiithig
Einsichtige lebt beglickt<;5! so gewinnt er die Weihe der dritten Schauung. Und so ist, ihr
Monche, die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die Mihe.

»Weiter sodann, ihr Monche: nach Verwerfung der Freuden und Leiden, nach Vernichtung des
einstigen Frohsinns und Trubsinns erreicht der Monch die Weihe der leidlosen, freudlosen,
gleichmiithig einsichtigen vollkommenen Reine, die vierte Schauung. Und so ist, ihr Monche, die
Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die Mihe.

»Solchen Gemiuthes, innig, gelautert, gesaubert, gediegen, schlackengeklart, geschmeidig,
biegsam, fest, unversehrbar, richtet er das Gemith auf die erinnernde Erkenntniss friherer
Daseinsformen. So kann er sich an manche verschiedene frithere Daseinsform erinnern, als wie
an ein Leben, dann an zwei Leben, und so weiter, mit je den eigenthiimlichen Merkmalen, mit je
den eigenartigen Beziehungen. Und so ist, ihr Monche, die Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die
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Miihe.

»Solchen Gemithes, innig, gelautert, gesaubert, gediegen, schlackengeklart, geschmeidig,
biegsam, fest, unversehrbar, richtet er das Gemuth auf die Erkenntniss des Verschwindens-
Erscheinens der Wesen. So kann er mit dem himmlischen Auge, dem gelauterten, iber
menschliche Granzen hinausreichenden, die Wesen dahinschwinden und wiedererscheinen sehn,
gemeine und edle, schone und unschone, glickliche und unglickliche, er kann erkennen, wie die
Wesen je nach den Thaten wiederkehren. Und so ist, ihr Monche, die Anstrengung fruchtbar,
fruchtbar die Mihe.

»Solchen Gemiuthes, innig, gelautert, gesaubert, gediegen, schlackengeklart, geschmeidig,
biegsam, fest, unversehrbar, richtet er das Gemith auf die Erkenntniss der Wahnversiegung.
>Das ist das Leiden< erkennt er der Wahrheit gemals. >Das ist die Leidensentwicklung< erkennt er
der Wahrheit gemalS. >Das ist die Leidensauflosung< erkennt er der Wahrheit gemals. >Das ist der
zur Leidensauflosung fuihrende Pfad< erkennt er der Wahrheit gemaR. »Das ist der Wahn« erkennt
er der Wahrheit gemaR. >Das ist die Wahnentwicklung< erkennt er der Wahrheit gemals. »Das ist
die Wahnauflosung« erkennt er der Wahrheit gemaR. >Das ist der zur Wahnauflosung fithrende
Pfad< erkennt er der Wahrheit gemals. Also erkennend, also sehend wird da sein Gemuth erlost
vom Wunscheswahn, erlost vom Daseinswahn, erlost vom Nichtwissenswahn. >Im Erlosten ist die
Erlosung¢, diese Erkenntniss geht auf. >Versiegt ist die Geburt, vollendet das Asketenthum,
gewirkt das Werk, nicht mehr ist diese Welt< versteht er da. So aber ist, ihr Monche, die
Anstrengung fruchtbar, fruchtbar die Miihe.

»Solche Sprache fiithrt, ihr Monche, der Vollendete. Bei solcher Sprache des Vollendeten, ihr
Monche, erweisen sich zehn entsprechende Begriffe als recht.

»Wenn, ihr Monche, die Wesen durch vorhergewirktes Werk Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr
Monche, hat der Vollendete ehedem gute That gethan, da er jetzt so wahnlose Wohlgefihle
erfahrt. Wenn, ihr Monche, die Wesen durch die Schaffung eines Schopfers Wohl und Wehe
erfahren, dann, ihr Monche, ist der Vollendete von einem giitigen Schopfer geschaffen, da er
jetzt so wahnlose Wohlgefuhle erfahrt. Wenn, ihr Monche, die Wesen durch Fugung des Zufalls
Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, hat der Vollendete einen glicklichen Zufall
getroffen, da er jetzt so wahnlose Wohlgefiihle erfahrt. Wenn, ihr Monche, die Wesen ihrer
Geburt nach Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, ist der Vollendete von gunstiger
Geburt, da er jetzt so wahnlose Wohlgefiihle erfahrt. Wenn, ihr Monche, die Wesen durch ihre
Anstrengung hier im Leben Wohl und Wehe erfahren, dann, ihr Monche, ist die Anstrengung des
Vollendeten hier im Leben gelungen, da er jetzt so wahnlose Wohlgefiihle erfahrt. Ob nun, ihr
Monche, die Wesen durch vorhergewirktes Werk Wohl und Wehe erfahren oder nicht: der
Vollendete hat recht. Ob nun, ihr Monche, die Wesen durch die Schaffung eines Schopfers Wohl
und Wehe erfahren oder nicht: der Vollendete hat recht. Ob nun, ihr Monche, die Wesen durch
Figung des Zufalls Wohl und Wehe erfahren oder nicht: der Vollendete hat recht. Ob nun, ihr
Monche, die Wesen ihrer Geburt nach Wohl und Wehe erfahren oder nicht: der Vollendete hat
recht. Ob nun, ihr Monche, die Wesen durch ihre Anstrengung hier im Leben Wohl und Wehe
erfahren oder nicht: der Vollendete hat recht.

»Solche Sprache fithrt, ihr Monche, der Vollendete. Bei solcher Sprache des Vollendeten, ihr
Monche, erweisen sich diese zehn entsprechenden Begriffe als recht.«

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich jene Monche iiber das Wort des Erhabenen.[5]

102.
Elfter Theil Zweite Rede

DIE FUNF UND DIE DREI

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der Erhabene bei Savatthi, im Siegerwalde, im Garten
Anathapindikos. Dort nun wandte sich der Erhabene an die Monche: »Ihr Monchel« —
»Erlauchter!« antworteten da jene Monche dem Erhabenen aufmerksam. Der Erhabene sprach
also:

»Es giebt, ihr Monche, einige Asketen und Priester, die der Zukunft anhangen, der Zukunft
nachsinnen, uber die Zukunft mancherlei Glaubenslehren verkiinden. >Bewusst ist die Seele,
genesen nach dem Tode«: das verkiinden die einen. >Unbewusst ist die Seele, genesen nach dem
Tode«: das verkiinden die anderen. >Weder bewusst noch unbewusst ist die Seele, genesen nach
dem Tode«: das verkiinden die einen. Des lebendigen Leibes Auflésung, Zerstorung, Vernichtung
verkinden wiederum andere und das hochste Glick bei Lebzeiten. Dass die Seele zwar beharre,
genesen nach dem Tode, der lebendige Leib aber der Auflosung, Zerstorung, Vernichtung
erliege, verkiinden wiederum andere und das hochste Gliick bei Lebzeiten. So verhalten sich hier
die Finf zu den Dreien wie sich die Drei zu den Finfen verhalten: das ist die Darstellung der
Funf und der Drei.

»Die Asketen und Priester nun, ihr Monche, welche die Seele als bewusst darstellen, genesen
nach dem Tode, diese lieben Asketen und Priester sagen von ihr aus, dass sie formhaft sei, oder
formlos; dass sie formhaft und formlos sei, oder weder formhaft noch formlos; dass ihr
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Bewusstsein einfach sei, oder manigfach; dass ihr Bewusstsein beschrankt sei, oder
unermesslich, genesen nach dem Tode. Da gehn denn ihrer einige iber alle Bewusstbarkeit
hinaus und verkiinden unermessliche Unverstorung. Aber es erkennt, ihr Monche, der
Vollendete: >Wenn diese lieben Asketen und Priester die Seele also als bewusst darstellen,
genesen nach dem Tode, und ihnen nun ein Bewusstsein dabei als gelautert, als das beste,
herrlichste und hochste gilt, sei es formhaft oder formlos, sei es einfach oder manigfach: ,Nichts
ist da‘ so verkiinden dann andere das Reich des Nichtdaseins als unermessliche Unverstorung.
Aber das ist wunterschiedlich, schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der
Unterscheidungen, das giebt es<: in solcher Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der
Vollendete daruber hinaus.

»Die Asketen und Priester nun, ihr Monche, welche die Seele als unbewusst darstellen, genesen
nach dem Tode, diese lieben Asketen und Priester sagen von ihr aus, dass sie formhaft sei, oder
formlos; dass sie formhaft und formlos sei, oder weder formhaft noch formlos, genesen nach dem
Tode. Den Asketen und Priestern nun, ihr Monche, welche die Seele als bewusst darstellen,
genesen nach dem Tode, denen widersprechen diese: und warum das? ,Bewusst sein ist siech
sein, bewusst sein ist bresthaft sein, bewusst sein ist schmerzhaft sein: das ist die Ruhe, das ist
das Ziel, jenes unbewusst sein.’ Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollendete: >Wenn diese lieben
Asketen und Priester die Seele also als unbewusst darstellen, genesen nach dem Tode, und es
wollte da nun, ihr Monche, irgend einer von ihnen behaupten, ,Ich werde jenseit der Form,
jenseit des Gefiihls, jenseit der Wahrnehmung, jenseit der Unterscheidungen, jenseit des
Bewusstseins ein Kommen und Gehn, ein Verschwinden und Erscheinen, ein Wachsthum, eine
Entwickelung, eine Entfaltung beweisen’, so ist das unmoglich. Aber das ist unterschiedlich,
schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der Unterscheidungen, das giebt es<: in solcher
Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dariber hinaus.

»Die Asketen und Priester nun, ihr Monche, welche die Seele als weder bewusst noch unbewusst
darstellen, genesen nach dem Tode, diese lieben Asketen und Priester sagen von ihr aus, dass sie
formhaft sei, oder formlos; dass sie formhaft und formlos sei, oder weder formhaft noch formlos,
genesen nach dem Tode. Den Asketen und Priestern nun, ihr Monche, welche die Seele als
bewusst darstellen, genesen nach dem Tode, denen widersprechen diese; und auch den lieben
Asketen und Priestern, welche die Seele als unbewusst darstellen, genesen nach dem Tode,
widersprechen sie: und warum das? ,Bewusst sein ist siech sein, bewusst sein ist bresthaft sein,
bewusst sein ist schmerzhaft sein; unbewusst sein ist unsinnig sein: das ist die Ruhe, das ist das
Ziel, jenes weder bewusst noch unbewusst sein.” Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollendete:
>Wenn diese lieben Asketen und Priester die Seele also als weder bewusst noch unbewusst
darstellen, genesen nach dem Tode, und es sagen nun, ihr Monche, dergleichen Asketen und
Priester, dass man da irgend noch durch Unterscheidung des Sichtbaren, Horbaren, Denkbaren,
Bewusstbaren jenes Ziel erreichen konne, so muss das eben, ihr Monche, als eine Vereitelung
gelten um jenes Ziel zu erreichen: denn es erscheint nun, ihr Monche, jenes Ziel nicht sowohl
durch Eingehn in Unterscheidung erreichbar als vielmehr durch Eingehn in
Ueberunterscheidung. Aber das ist unterschiedlich, schwerfallig; und es giebt doch eine
Auflosung der Unterscheidungen, das giebt es<: in solcher Gewissheit, eingedenk dieser
Entrinnung, geht der Vollendete dariber hinaus.

»Da finden sich nun, ihr Monche, Asketen und Priester, die des lebendigen Leibes Auflosung,
Zerstorung, Vernichtung darstellen, und denen, ihr Monche, widersprechen nun die Asketen und
Priester, die da behaupten, die Seele sei bewusst, genesen nach dem Tode; und auch manche
liebe Asketen und Priester, die da behaupten, die Seele sei unbewusst, genesen nach dem Tode,
widersprechen ihnen; und auch manche liebe Asketen und Priester, die da behaupten, die Seele
sei weder bewusst noch unbewusst, genesen nach dem Tode, widersprechen ihnen: und warum
das? Alle diese lieben Asketen und Priester halten sich an ein Dritben, hangen eben dem Glauben
an: ,So werden wir nach dem Tode sein, so werden wir nach dem Tode sein!‘ Gleichwie etwa ein
Handler auf Handel ausgeht: ,Dort werd’ ich das erlangen, dafur werd’ ich dies bekommen!‘:
ebenso erscheinen mir da diese lieben Asketen und Priester wie die Handler: ,So werden wir
nach dem Tode sein, so werden wir nach dem Tode sein!‘l6l Aber es erkennt, ihr Monche, der
Vollendete: >Wenn jene lieben Asketen und Priester des lebendigen Leibes Auflosung,
Zerstorung, Vernichtung darstellen, so laufen sie aus Angst vor dem Dasein, aus Abscheu vor
dem Dasein eben um das Dasein herum, drehn sich herum. Gleichwie etwa ein Kettenhund!’], an
einen festen Pfahl oder Pfosten gefesselt, um eben diesen Pfahl oder Pfosten herumlauft, sich
herumdreht, ebenso nun auch laufen jene lieben Asketen und Priester aus Angst vor dem Dasein,
aus Abscheu vor dem Dasein eben um das Dasein herum, drehn sich herum. Aber das ist
unterschiedlich, schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der Unterscheidungen, das giebt
es<: in solcher Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dartiber hinaus.

»Wenn da, ihr Monche, Asketen oder Priester der Zukunft anhangen, der Zukunft nachsinnen,
uber die Zukunft mancherlei Glaubenslehren aufstellen, so stellen alle solche eben diese funf
Bereiche dar, oder eines derselben.

»Es giebt, ihr Monche, manche Asketen und Priester, die der Vergangenheit anhangen, der
Vergangenheit nachsinnen, iiber die Vergangenheit mancherlei Glaubenslehren aufstellen, als
wie >Ewig ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<«: das verkunden die einen.
»Zeitlich ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das verkinden die anderen.
>Ewig und zeitlich ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das verkiinden die
einen. >Weder ewig noch zeitlich ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das
verkiinden die anderen. >Endlich ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das
verkiinden die einen. >Unendlich ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes«<: das
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verkinden die anderen. >Endlich und unendlich ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn
anderes<: das verkinden die einen. >Weder endlich noch unendlich ist Seele und Welt; dies nur
ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das verkiinden die anderen. >Einfach bewusst ist Seele und Welt;
dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das verkiinden die einen. >Manigfach bewusst ist Seele
und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das verkinden die anderen. >Beschrankt
bewusst ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das verkiinden die einen.
>Unermesslich bewusst ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das
verkiinden die anderen. >Einzig freudvoll ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn
anderes<: das verkinden die einen. >Einzig leidvoll ist Seele und Welt; dies nur ist Wahrheit,
Unsinn anderes<: das verkiinden die anderen. >Freudvoll und leidvoll ist Seele und Welt; dies nur
ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das verkiinden die einen. >Weder freudvoll noch leidvoll ist Seele
und Welt; dies nur ist Wahrheit, Unsinn anderes<: das verkiinden die anderen.

»Dass nun, ihr Monche, diese Asketen und Priester, die solches meinen, solches glauben, etwa
auch ohne Zutrauen, ohne Hingabe, ohne Horensagen, ohne prufendes Urtheil, ohne geduldig
Einsicht zu nehmen eben selber die Erkenntniss erlangten, die gelauterte, die geklarte: das ist
unmoglich. Ermangeln sie aber selber, ihr Monche, der Erkenntniss, der gelauterten, der
geklarten, so kann diesen lieben Asketen und Priestern was sie auch hier an einiger Erkenntniss
etwa irgend erringen moégen doch nur als Anhangen gelten. >Aber das ist unterschiedlich,
schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der Unterscheidungen, das giebt es<: in solcher
Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dartiber hinaus.

»Da hat, ihr Monche, irgend ein Asket oder Priester das Erforschen der Vergangenheit
aufgegeben, das Erforschen der Zukunft aufgegeben, hat ganzlich die Bande des Begehrens
abgestreift und weilt in der Weihe einsamer Freude: ,Das ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass ich
da in der Weihe einsamer Freude weile.” Und diese einsame Freude vergeht ihm, und wann ihm
die einsame Freude vergeht erhebt sich Trubsinn, und wann ihm der Trubsinn vergeht erhebt
sich einsame Freude. Gleichwie etwa einen, ihr Monche, den der Schatten verlasst die Sonne
ankommt, und den die Sonne verlasst der Schatten ankommt: ebenso nun auch, ihr Monche,
erhebt sich wann die einsame Freude vergeht Tribsinn, und erhebt sich wann der Tribsinn
vergeht einsame Freude. Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollendete: >Dieser liebe Asket oder
Priester hat das Erforschen der Vergangenheit aufgegeben, hat das Erforschen der Zukunft
aufgegeben, hat ganzlich die Bande des Begehrens abgestreift und weilt in der Weihe einsamer
Freude: ,Das ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass ich da in der Weihe einsamer Freude weile.” Und
diese einsame Freude vergeht ihm, und wann ihm die einsame Freude vergeht erhebt sich
Tribsinn, und wann ihm der Trubsinn vergeht erhebt sich einsame Freude. Aber das ist
unterschiedlich, schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der Unterscheidungen, das giebt
es<: in solcher Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dartiber hinaus.

»Da hat nun, ihr Monche, irgend ein Asket oder Priester das Erforschen der Vergangenheit
aufgegeben, das Erforschen der Zukunft aufgegeben, hat ganzlich die Bande des Begehrens
abgestreift, hat die einsame Freude uberwunden und weilt in der Weihe uberweltlichen Wohles:
,Das ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass ich da in der Weihe uberweltlichen Wohles weile.” Und
dieses uberweltliche Wohl vergeht ihm, und wann ihm das uberweltliche Wohl vergeht erhebt
sich einsame Freude, und wann ihm die einsame Freude vergeht erhebt sich liberweltliches
Wohl. Gleichwie etwa einen, ihr Monche, den der Schatten verlasst die Sonne ankommt, und den
die Sonne verlasst der Schatten ankommt: ebenso nun auch, ihr Monche, erhebt sich wann das
uberweltliche Wohl vergeht einsame Freude, und erhebt sich wann die einsame Freude vergeht
uberweltliches Wohl. Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollendete: >Dieser liebe Asket oder
Priester hat das Erforschen der Vergangenheit aufgegeben, hat das Erforschen der Zukunft
aufgegeben, hat ganzlich die Bande des Begehrens abgestreift, hat die einsame Freude
uberwunden und weilt in der Weihe uberweltlichen Wohles: ,Das ist die Ruhe, das ist das Ziel,
dass ich da in der Weihe iiberweltlichen Wohles weile.” Und dieses iiberweltliche Wohl vergeht
ihm, und wann ihm das uberweltliche Wohl vergeht erhebt sich einsame Freude, und wann ihm
die einsame Freude vergeht erhebt sich uberweltliches Wohl. Aber das ist unterschiedlich,
schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der Unterscheidungen, das giebt es<: in solcher
Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dariber hinaus.

»Da hat, ihr Monche, irgend ein Asket oder Priester das Erforschen der Vergangenheit
aufgegeben, das Erforschen der Zukunft aufgegeben, hat ganzlich die Bande des Begehrens
abgestreift, hat die einsame Freude uberwunden, hat das iiberweltliche Wohl iiberwunden und
weilt in der Weihe leidlosen, freudlosen Gefiihles: ,Das ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass ich da
in der Weihe leidlosen, freudlosen Gefiihles weile.” Und dieses leidlose, freudlose Gefiihl vergeht
ihm, und wann ihm das leidlose, freudlose Gefiihl vergeht erhebt sich iiberweltliches Wohl, und
wann ihm das uberweltliche Wohl vergeht erhebt sich leidloses, freudloses Gefiihl. Gleichwie
etwa einen, ihr Monche, den der Schatten verlasst die Sonne ankommt, und den die Sonne
verlasst der Schatten ankommt: ebenso nun auch, ihr Monche, erhebt sich wann das leidlose,
freudlose Gefiithl vergeht uberweltliches Wohl, und erhebt sich wann das uberweltliche Wohl
vergeht leidloses, freudloses Gefiihl. Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollendete: »Dieser liebe
Asket oder Priester hat das Erforschen der Vergangenheit aufgegeben, hat das Erforschen der
Zukunft aufgegeben, hat ganzlich die Bande des Begehrens abgestreift, hat die einsame Freude
uberwunden, hat das uberweltliche Wohl tberwunden und weilt in der Weihe leidlosen,
freudlosen Gefuhles: ,Das ist die Ruhe, das ist das Ziel, dass ich da in der Weihe leidlosen,
freudlosen Gefiihles weile.” Und dieses leidlose, freudlose Gefiihl vergeht ihm, und wann ihm das
leidlose, freudlose Gefithl vergeht erhebt sich tiiberweltliches Wohl, und wann ihm das
uberweltliche Wohl vergeht erhebt sich leidloses, freudloses Gefiihl. Aber das ist unterschiedlich,
schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der Unterscheidungen, das giebt es<: in solcher
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Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dartiber hinaus.

»Da hat nun, ihr Monche, irgend ein Asket oder Priester das Erforschen der Vergangenheit
aufgegeben, das Erforschen der Zukunft aufgegeben, hat ganzlich die Bande des Begehrens
abgestreift, hat die einsame Freude iiberwunden, hat das tiberweltliche Wohl iiberwunden, hat
das leidlose, freudlose Gefiihl iberwunden und ,Verglommen bin ich, erloschen bin ich, ohne
Anhangen in mir’ merkt er bei sich. Aber es erkennt, ihr Monche, der Vollendete: >Dieser liebe
Asket oder Priester hat das Erforschen der Vergangenheit aufgegeben, hat das Erforschen der
Zukunft aufgegeben, hat ganzlich die Bande des Begehrens abgestreift, hat die einsame Freude
uberwunden, hat das uberweltliche Wohl tUberwunden, hat das leidlose, freudlose Gefiihl
uberwunden und ,Verglommen bin ich, erloschen bin ich, ohne Anhangen in mir’ merkt er bei
sich. Freilich hat dieser Ehrwiirdige von dem Pfade gesprochen, der zur Erloschung eben
hinleitet.[8! Und da ist denn dieser liebe Asket oder Priester der Erforschung der Vergangenheit
doch etwa anhanglich angehangen, der Erforschung der Zukunft doch etwa anhanglich
angehangen, den Banden des Begehrens doch etwa anhanglich angehangen, der einsamen
Freude doch etwa anhéanglich angehangen, dem uberweltlichen Wohle doch etwa anhanglich
angehangen, dem leidlosen, freudlosen Gefiihle doch etwa anhanglich angehangen: und dass nun
dieser Ehrwiirdige ,Verglommen bin ich, erloschen bin ich, ohne Anhangen in mir‘ bei sich merkt,
das eben kann diesem lieben Asketen oder Priester als Anhangen gelten. Aber das ist
unterschiedlich, schwerfallig; und es giebt doch eine Auflosung der Unterscheidungen, das giebt
es<: in solcher Gewissheit, eingedenk dieser Entrinnung, geht der Vollendete dartiber hinaus.

»Da hat nun, ihr Monche, der Vollendete den unvergleichlichen hochsten Friedenspfad
auferschlossen, das heifst der sechs Sinnesgebiete Aufgang und Untergang, Labsal und Elend
und Ueberwindung der Wahrheit gemalfs verstehn und ohne Anhangen ledig sein.

»So hat denn, ihr Monche, der Vollendete den unvergleichlichen hochsten Friedenspfad
auferschlossen, das heifst der sechs Sinnesgebiete Aufgang und Untergang, Labsal und Elend
und Ueberwindung der Wahrheit gemal$ verstehn und ohne Anhangen ledig sein.«

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich jene Monche iiber das Wort des Erhabenen.[9]

103.
Elfter Theil Dritte Rede

VIELLEICHT

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der Erhabene zu Kusinara, bei Gabenhain, im
Waldgeholze. Dort nun wandte sich der Erhabene an die Monche: »Ihr Monchel« —
»Erlauchter!« antworteten da jene Monche dem Erhabenen aufmerksam. Der Erhabene sprach
also:

»Vielleicht, ihr Monche, meint ihr von mir: >Um der Kleidung willen legt der Asket Gotamo die
Lehre dar, um der Almosenbissen willen legt der Asket Gotamo die Lehre dar, um des Obdachs
willen legt der Asket Gotamo die Lehre dar, um dieser und anderer Dinge willen legt der Asket
Gotamo die Lehre dar<?«

»Nicht doch, o Herr, meinen wir vom Erhabenen: >Um der Kleidung willen legt der Asket Gotamo
die Lehre dar, um der Almosenbissen willen legt der Asket Gotamo die Lehre dar, um des
Obdachs willen legt der Asket Gotamo die Lehre dar, um dieser und anderer Dinge willen legt
der Asket Gotamo die Lehre dar.<«

»Wenn ihr denn, Monche, von mir das nicht meint, was also meint ihr wohl, Monche, von mir?«

»Das meinen wir, o Herr, vom Erhabenen: mitleidig ist der Erhabene, wohlwollend, von Mitleid
bewogen legt er die Lehre dar.«

»Meint ihr nun, Monche, das von mir, dann habt ihr da, Monche, was ich euch unterweisend
oftmalsl10] gezeigt habe, und zwar die vier Pfeiler der Einsicht, die vier gewaltigen Kampfe, die
vier Machtgebiete, die funf Fahigkeiten, die funf Vermogen, die sieben Erweckungen, den
heiligen achtfaltigen Weg eben alle in Eintracht, vertraglich, ohne Hader hier eifrig zu uben.

»Und wahrend ihr euch, Monche, in Eintracht, vertraglich, ohne Hader eifrig iibt, seien zwei
Monche iiber die Lehre verschiedener Meinung. Wenn ihr da nun merken solltet, >Diese
Ehrwurdigen denken anders uber den Sinn und anders uber das Wort¢, so hattet ihr einen
Monch, der euch zutraulicher bedauchte, aufzusuchen und ihm zu sagen: >Die Ehrwiirdigen
denken anders iiber den Sinn und anders uber das Wort; das mogt ihr Ehrwiirdigen eben daran
erkennen, wie es dem Sinne nach anders ist und dem Worte nach, auf dass ihr Ehrwirdigen nicht
in Hader gerathet.< Und auch bei den anderen, gegeniiberstehenden Monchen hattet ihr einen
Monch, der euch zutraulicher bedauchte, aufzusuchen und ihm zu sagen: >Die Ehrwirdigen
denken anders iiber den Sinn und anders iiber das Wort; das mogt ihr Ehrwiirdigen eben daran
erkennen, wie es dem Sinne nach anders ist und dem Worte nach, auf dass ihr Ehrwiirdigen nicht
in Hader gerathet.< So hat man falsch Verstandenes als falsch verstanden festzustellen, und hat
man falsch Verstandenes als falsch verstanden festgestellt, was Lehre ist und was Zucht ist
vorzutragen.
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»Wenn ihr da nun merken solltet, >Diese Ehrwiirdigen denken wohl dem Sinne nach anders, dem
Worte nach sind sie einig¢, so hattet ihr einen Monch, der euch zutraulicher bedé&uchte,
aufzusuchen und ihm zu sagen: >Die Ehrwiirdigen denken wohl dem Sinne nach anders, dem
Worte nach sind sie einig; das mogt ihr Ehrwiirdigen eben daran erkennen, wie es wohl dem
Sinne nach anders, dem Worte nach das selbe ist, auf dass ihr Ehrwurdigen nicht in Hader
gerathet.« Und auch bei den anderen, gegeniiberstehenden Monchen hattet ihr einen Moénch, der
euch zutraulicher bedauchte, aufzusuchen und ihm zu sagen: >Die Ehrwiurdigen denken wohl
dem Sinne nach anders, dem Worte nach sind sie einig; das mogt ihr Ehrwiirdigen eben daran
erkennen, wie es wohl dem Sinne nach anders, dem Worte nach das selbe ist, auf dass ihr
Ehrwurdigen nicht in Hader gerathet.c So hat man falsch Verstandenes als falsch verstanden
festzustellen, recht Verstandenes als recht verstanden festzustellen, und hat man falsch
Verstandenes als falsch verstanden festgestellt, recht Verstandenes als recht verstanden
festgestellt, was Lehre ist und was Zucht ist vorzutragen.

»Wenn ihr da nun merken solltet, >Diese Ehrwurdigen sind wohl dem Sinne nach einig, dem
Worte nach auseinander<, so hattet ihr einen Monch, der euch zutraulicher bedauchte,
aufzusuchen und ihm zu sagen: >Die Ehrwirdigen sind wohl dem Sinne nach einig, dem Worte
nach auseinander; das mogt ihr Ehrwiirdigen eben daran erkennen, wie es wohl dem Sinne nach
das selbe, dem Worte nach anders ist: aber daran ist wenig gelegen, an dem Worte, auf dass ihr
Ehrwurdigen nicht um Kleinlichkeiten in Hader gerathet.c Und auch bei den anderen,
gegeniiberstehenden Monchen hattet ihr einen Monch, der euch zutraulicher bedauchte,
aufzusuchen und ihm zu sagen: >Die Ehrwirdigen sind wohl dem Sinne nach einig, dem Worte
nach auseinander; das mogt ihr Ehrwiirdigen eben daran erkennen, wie es wohl dem Sinne nach
das selbe, dem Worte nach anders ist: aber daran ist wenig gelegen, an dem Worte, auf dass ihr
Ehrwirdigen nicht um Kleinlichkeiten in Hader gerathet.« So hat man recht Verstandenes als
recht verstanden festzustellen, falsch Verstandenes als falsch verstanden festzustellen, und hat
man recht Verstandenes als recht verstanden festgestellt, falsch Verstandenes als falsch
verstanden festgestellt, was Lehre ist und was Zucht ist vorzutragen.

»Wenn ihr da nun merken solltet, >Diese Ehrwiirdigen sind dem Sinne nach einig und dem Worte
nach einig¢, so hattet ihr einen Moénch, der euch zutraulicher bedauchte, aufzusuchen und ihm zu
sagen: >Die Ehrwurdigen sind dem Sinne nach einig und dem Worte nach einig; das mogt ihr
Ehrwiirdigen eben daran erkennen, wie es dem Sinne nach das selbe ist und dem Worte nach,
auf dass ihr Ehrwirdigen nicht in Hader gerathet.« Und auch bei den anderen,
gegeniberstehenden Monchen hattet ihr einen Monch, der euch zutraulicher bedauchte,
aufzusuchen und ihm zu sagen: >Die Ehrwiirdigen sind dem Sinne nach einig und dem Worte
nach einig; das mogt ihr Ehrwurdigen eben daran erkennen, wie es dem Sinne nach das selbe ist
und dem Worte nach, auf dass ihr Ehrwiirdigen nicht in Hader gerathet.< So hat man recht
Verstandenes als recht verstanden festzustellen, und hat man recht Verstandenes als recht
verstanden festgestellt, was Lehre ist und was Zucht ist vorzutragen.

»Und wahrend ihr euch, Monche, in Eintracht, vertraglich, ohne Hader eifrig ubt, habe da ein
Monch gefehlt, habe sich vergangen. Da soll man, ihr Monche, mit der Ermahnung nicht zaudern,
soll auf den Mann sein Augenmerk richten: >Das wird mir keine Plage bereiten und dem
Nachsten keinen Anstof3: denn dieser Mann ist nicht zornig, nicht feindsalig, nicht schwach von
Begriffen, lasst sich leicht zurechtweisen, und ich kann ihn vom Unrechten abbringen und im
Rechten bestarken«: verhalt es sich also, ihr Monche, dann ist Ansprache schicklich.

»Verhalt es sich ferner, ihr Monche, also: >»Das wird zwar mir keine Plage, aber dem Nachsten
Anstof§ bereiten: denn dieser Mann ist zornig, feindsalig, schwach von Begriffen, doch lasst er
sich leicht zurechtweisen, und ich kann ihn vom Unrechten abbringen und im Rechten bestarken;
und so ist wenig daran gelegen, am Anstofs des Nachsten, sondern vielmehr eben daran, dass ich
ihn vom Unrechten abbringen und im Rechten bestarken kann«: verhalt es sich also, ihr Monche,
dann ist Ansprache schicklich.

»Verhalt es sich ferner, ihr Monche, also: >Das wird mir zwar Plage bereiten, aber keinen Anstols
dem Nachsten: denn dieser Mann ist nicht zornig, nicht feindsalig, nicht schwach von Begriffen,
doch lasst er sich schwer zurechtweisen, aber ich kann ihn vom Unrechten abbringen und im
Rechten bestarken; und so ist wenig daran gelegen, an meiner Plage, sondern vielmehr eben
daran, dass ich ihn vom Unrechten abbringen und im Rechten bestarken kann«: verhalt es sich
also, ihr Monche, dann ist Ansprache schicklich.

»Verhalt es sich ferner, ihr Monche, also: >Das wird mir Plage bereiten und AnstofS dem
Nachsten: denn dieser Mann ist zornig, feindsalig, schwach von Begriffen, lasst sich schwer
zurechtweisen, doch kann ich ihn vom Unrechten abbringen und im Rechten bestarken; und so
ist wenig daran gelegen, an meiner Plage und am AnstofS des Nachsten, sondern vielmehr eben
daran, dass ich ihn vom Unrechten abbringen und im Rechten bestarken kann«: verhalt es sich
also, ihr Monche, dann ist Ansprache schicklich.

»Verhalt es sich ferner, ihr Monche, also: >Das wird mir Plage bereiten und AnstofS dem
Nachsten: denn dieser Mann ist zornig, feindsalig, schwach von Begriffen, lasst sich schwer
zurechtweisen, und ich kann ihn vom Unrechten nicht abbringen und im Rechten bestarkenc: bei
einem solchen Manne, ihr Monche, darf man den Gleichmuth nicht auReracht lassen.

»Und wahrend ihr euch, Monche, in Eintracht, vertraglich, ohne Hader eifrig tibt, habe sich unter
euch unterschiedliche Rede erhoben, eigensinniges Behaupten!!l]l, geistiges Erstarren,
Misstrauen, Verdrossenheit. Da hattet ihr bei den einen gegeniiberstehenden Monchen einen
Monch, der euch zutraulicher bedauchte, aufzusuchen und ihm zu sagen: >Wahrend wir, Bruder,
in Eintracht, vertraglich, ohne Hader eifrig uns uibten, hat sich unter uns unterschiedliche Rede
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erhoben, eigensinniges Behaupten, geistiges Erstarren, Misstrauen, Verdrossenheit: das prife
der Asket, um es abzuweisen.< Rechten Bescheid, ihr Monche, wiirde der Monch also geben:
>Wenn wir, Bruder, in Eintracht, vertraglich, ohne Hader eifrig uns iibten, und es hat sich unter
uns unterschiedliche Rede erhoben, eigensinniges Behaupten, geistiges Erstarren, Misstrauen,
Verdrossenheit, so priife das der Asket, um es abzuweisen.< — >Doch kann man, Bruder, ohne
davon zu lassen, die Erloschung verwirklichen?< Rechten Bescheid, ihr Monche, wirde der
Monch also geben: >Man kann, Briuder, ohne davon zu lassen, nicht die Erloschung
verwirklichen.< Und auch bei den anderen gegeniiberstehenden Monchen hattet ihr einen Monch,
der euch zutraulicher bedauchte, aufzusuchen und ihm zu sagen: >Wahrend wir, Bruder, in
Eintracht, vertraglich, ohne Hader eifrig uns ubten, hat sich unter uns unterschiedliche Rede
erhoben, eigensinniges Behaupten, geistiges Erstarren, Misstrauen, Verdrossenheit: das prife
der Asket, um es abzuweisen.< Rechten Bescheid, ihr Monche, wiirde der Monch also geben:
>Wenn wir, Bruder, in Eintracht, vertraglich, ohne Hader eifrig uns ubten, und es hat sich unter
uns unterschiedliche Rede erhoben, eigensinniges Behaupten, geistiges Erstarren, Misstrauen,
Verdrossenheit, so priife das der Asket, um es abzuweisen.< — >Doch kann man, Bruder, ohne
davon zu lassen, die Erloschung verwirklichen?< Rechten Bescheid, ihr Monche, wirde der
Monch also geben: >Man kann, Bruder, ohne davon zu lassen, nicht die Erléschung
verwirklichen.<

»Wenn nun, ihr Monche, die anderen diesen Monch fragten: >Hat wohl der Ehrwiirdige jene
Monche vom Unrechten abgebracht und im Rechten bestarkt?<, so wirde, ihr Monche, der
Monch rechten Bescheid also geben: >Ich war da, Briuder, zum Erhabenen gegangen, und der
Erhabene hat mir die Lehre dargelegt; und da ich nun die Lehre vernommen, hab’ ich sie jenen
Monchen vorgetragen: auf diese Lehre haben die Monche gehorcht und sind vom Unrechten
abgekommen, im Rechten erstarkt.< Also bescheidend, ihr Monche, hebt ein Ménch weder sich
selber hervor, noch setzt er den Nachsten herab, und er redet der Lehre gemal, so dass sich kein
entsprechender Folgesatz als ungehorig erweisen kann.«

Also sprach der Erhabene. Zufrieden freuten sich jene Monche iiber das Wort des Erhabenen.[12]

104.
Elfter Theil Vierte Rede

VOR SAMAGAMO

Das hab’ ich gehort. Zu einer Zeit weilte der Erhabene im Lande der Sakker, bei Samagamo. 3!

Um diese Zeit nun war der Freie Bruder Nathaputto zu Pava eben erst gestorben. Nach dessen
Tode zerfielen die Freien Briuder, entzweiten sich, Zank und Streit brach aus unter ihnen, sie
haderten mit einander und scharfe Wortgefechte fanden statt: >Nicht du kennst diese Lehre und
Ordnung: ich kenne diese Lehre und Ordnung! Was wirst du diese Lehre und Ordnung verstehn?
Auf falscher Fahrte bist du: ich bin auf rechter Fahrte. Mir ist’s gelungen: dir misslungen. Was
vorher zu sagen ist hast du nachher gesagt: was nachher zu sagen ist hast du vorher gesagt.
Deine Behauptung ist umgestiirzt, dein Wort dir entwunden worden: gebandigt bist du, gieb
deine Rede verloren, oder widersteh’ wenn du kannst!<: so trat einer dem anderen entgegen. Wie
ein Morder schien sich fast jeder von den Freien Briidern, den Nachfolgern Nathaputtos, zu
gebarden. Die aber da dem Freien Bruder Nathaputto als Anhanger zugethan waren, im Hause
lebend, weilS gekleidet, die schienen vor den Freien Brudern, den Nachfolgern Nathaputtos,
Unbehagen, Missfallen, Widerwillen zu empfinden, wie das eintritt bei einer schlechtverkiindeten
Heilsordnung, bei einer schlechtdargelegten, abstoflenden, Unruhe schaffenden, die kein

vollkommen Erwachter kundgethan hat, deren Kuppel geborsten ist, die keine Zuflucht gewahrt.
[14]

Da nun begab sich Cundo, ein Asketenlehrling, der die Regenzeit in Pava zugebracht hatte, nach
Samagamo, dorthin wo der ehrwurdige Anando weilte. Dort angelangt begrufite er den
ehrwiirdigen Anando héflich und setzte sich zur Seite nieder. Zur Seite sitzend sprach nun Cundo
der Asketenlehrling zum ehrwiirdigen Anando also:

»Der Freie Bruder, o Herr, Nathaputto ist zu Pava vor kurzem gestorben. Nach dessen Tode sind
die Freien Brider zerfallen, haben sich entzweit, Zank und Streit ist unter ihnen ausgebrochen,
sie hadern mit einander und scharfe Wortgefechte finden statt. Wie ein Morder scheint sich fast
jeder von den Freien Briidern, den Nachfolgern Nathaputtos, zu gebarden. Die aber da dem
Freien Bruder Nathaputto als Anhanger zugethan sind, im Hause lebend, weils gekleidet, die
scheinen vor den Freien Brudern, den Nachfolgern Nathaputtos, Unbehagen, Missfallen,
Widerwillen zu empfinden, wie das eintritt bei einer schlechtverkiindeten Heilsordnung, bei einer
schlechtdargelegten, abstoRenden, Unruhe schaffenden, die kein vollkommen Erwachter
kundgethan hat, deren Kuppel geborsten ist, die keine Zuflucht gewahrt.«

Auf diese Worte wandte sich der ehrwiirdige Anando also an Cundo den Asketenlehrling:

»Es ist, Bruder Cundo, dieser Mittheilung halber gerathen, den Erhabenen aufzusuchen. Wir
wollen, Bruder Cundo, zum Erhabenen hingehn und davon berichten.«

»Gern, o Herr!« sagte da Cundo der Asketenlehrling, dem ehrwiirdigen Anando zustimmend.
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Und der ehrwiirdige Anando begab sich nun mit Cundo dem Asketenlehrling zum Erhabenen hin.
Dort angelangt begrilSten sie den Erhabenen ehrerbietig und setzten sich zur Seite nieder. Zur
Seite sitzend sprach nun der ehrwiirdige Anando also zum Erhabenen:

»Dieser Cundo, der Asketenlehrling, o Herr, hat erzahlt: >Der Freie Bruder, o Herr, Nathaputto
ist zu Pava vor kurzem gestorben. Nach dessen Tode sind die Freien Brider zerfallen, haben sich
entzweit, Zank und Streit ist unter ihnen ausgebrochen, sie hadern mit einander und scharfe
Wortgefechte finden statt. Wie ein Morder scheint sich fast jeder von den Freien Bridern, den
Nachfolgern Nathaputtos, zu gebarden. Die aber da dem Freien Bruder Nathaputto als Anhanger
zugethan sind, im Hause lebend, weils gekleidet, die scheinen vor den Freien Bridern, den
Nachfolgern Nathaputtos, Unbehagen, Missfallen, Widerwillen zu empfinden, wie das eintritt bei
einer schlechtverkindeten Heilsordnung, bei einer schlechtdargelegten, abstoflenden, Unruhe
schaffenden, die kein vollkommen Erwachter kundgethan hat, deren Kuppel geborsten ist, die
keine Zuflucht gewahrt.< Da ist mir, o Herr, der Gedanke gekommen: >O dass nicht etwa nach des
Erhabenen Hingang unter den Jungern Hader entstehe: dieser Hader gereichte gar vielen zum
Unheil und Unglicke, gar vielen zum Verderben, zum Unheil und Leiden fiir Gotter und
Menschenc.«

»Was bediinkt dich, Anando: was ich euch unterweisend oftmals gezeigt habe, und zwar die vier
Pfeiler der Einsicht, die vier gewaltigen Kampfe, die vier Machtgebiete, die funf Fahigkeiten, die
funf Vermogen, die sieben Erweckungen, den heiligen achtfaltigen Weg, kennst du da wohl,
Anando, auch nur zwei Monche, die verschiedener Meinung sind?«

»Was da, o Herr, der Erhabene unterweisend oftmals gezeigt hat, und zwar die vier Pfeiler der
Einsicht, die vier gewaltigen Kampfe, die vier Machtgebiete, die fiinf Fahigkeiten, die fiinf
Vermogen, die sieben Erweckungen, den heiligen achtfaltigen Weg, da kenne ich auch nicht zwei
Monche, die verschiedener Meinung sind. Es giebt aber etliche, o Herr, die sich so stellen, als ob
sie dem Erhabenen ergeben waren!!5], und die nach des Erhabenen Hingang unter den Jungern
Hader anstiften mochten, sei es um der Lebensnothdurft, sei es um der Ordensregel willen:
dieser Hader gereichte gar vielen zum Unheil und Ungliicke, gar vielen zum Verderben, zum
Unheil und Leiden fiir Gotter und Menschen.«

»Wenig lage daran, Anando, am Hader um die Lebensnothdurft oder um die Ordensregel: doch
um den Weg, Anando, oder den Pfad, wenn darum unter den Jungern Hader entstehn sollte, so
gereichte solcher Hader gar vielen zum Unheil und Unglicke, gar vielen zum Verderben, zum
Unheil und Leiden fur Gotter und Menschen.

»Sechs giebt es, Anando, der Wurzeln des Haders: und welche sechs? Da ist, Anando, ein Ménch
zornig und feindsélig. Ein Mo6nch, Anando, der zornig und feindsalig ist, der hat vor dem Meister
keine Achtung, keine Ergebung, hat vor der Lehre keine Achtung, keine Ergebung, hat vor den
Jungern keine Achtung, keine Ergebung, und der Regel kommt er nicht vollkommen nach. Ein
Monch, Anando, der vor dem Meister, vor der Lehre, vor den Jungern keine Achtung hat, keine
Ergebung, und der Regel nicht vollkommen nachkommt, der stiftet unter den Jiingern Hader an.
Gereicht dieser Hader gar vielen zum Unheil und Unglicke, gar vielen zum Verderben, zum
Unheil und Leiden fur Gotter und Menschen, und ihr nehmt nun, Anando, eines solchen Haders
Wurzel in euch oder auller euch wahr, so mogt ihr, Anando, darauf hinarbeiten, die Wurzel eben
dieses tiblen Haders auszujaten. Nehmt ihr nun, Anando, eines solchen Haders Wurzel in euch
oder auller euch nicht wahr, so mogt ihr, Anando, darauf bedacht sein, die Wurzel eben dieses
ublen Haders kiunftighin nicht erwachsen zu lassen. Also jatet man die Wurzel dieses ublen
Haders aus, also lasst man die Wurzel dieses uiblen Haders kunftighin nicht erwachsen.

»Weiter sodann, Anando: ein Moénch ist héauchlerisch und neidisch, er ist eifernd und
selbstsiichtig, er ist listig und gleiBnerisch, er ist boshaft und falsch, er hat nur fiir das vor Augen
Liegende Sinn, greift mit beiden Handen zu, lasst sich schwer abweisen. Ein solcher Monch,
Anando, der hat vor dem Meister keine Achtung, keine Ergebung, hat vor der Lehre keine
Achtung, keine Ergebung, hat vor den Jiingern keine Achtung, keine Ergebung, und der Regel
kommt er nicht vollkommen nach. Ein Ménch, Anando, der vor dem Meister, vor der Lehre, vor
den Jungern keine Achtung hat, keine Ergebung, und der Regel nicht vollkommen nachkommt,
der stiftet unter den Jungern Hader an. Gereicht dieser Hader gar vielen zum Unheil und
Unglucke, gar vielen zum Verderben, zum Unheil und Leiden fur Gotter und Menschen, und ihr
nehmt nun, Anando, eines solchen Haders Wurzel in euch oder auler euch wahr, so mogt ihr,
Anando, darauf hinarbeiten, die Wurzel eben dieses liblen Haders auszujaten. Nehmt ihr nun,
Anando, eines solchen Haders Wurzel in euch oder auller euch nicht wahr, so mogt ihr, Anando,
darauf bedacht sein, die Wurzel eben dieses iiblen Haders kunftighin nicht erwachsen zu lassen.
Also jatet man die Wurzel dieses ublen Haders aus, also lasst man die Wurzel dieses ublen
Haders kiinftighin nicht erwachsen. Das sind, Anando, die sechs Wurzeln des Haders.

»Vier Arten giebt es, Anando, der Streitigkeiten: und welche vier? Wegen Haders, wegen Tadels,
wegen Schuld, wegen Sihne. Das sind, Anando, vier Arten von Streitigkeiten. Und sieben der
Mittel giebt es, Anando, um Streitigkeiten aufzulosen, um da manche aufgestiegenen
Streitigkeiten aufzulosen, zu schlichten: Abweisung durch Gegenuberstellen, die Mehrheit,
Abweisung durch Erinnern, Abweisung durch Entbloden, Annahme des Gestandnisses, die
schlimmere Weise, Gras daruber streuen.

»Wie aber wird, Anando, durch Gegeniiberstellen abgewiesen? Da hadern, Anando, die Monche:
>So ist di_e Lehre<, »So ist die Lehre nicht¢, »So ist die Zucht<, >So ist die Zucht nicht<. Da haben
denn, Anando, eben alle diese Monche in Eintracht zusammenzukommen und,
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zusammengekommen, die Richtschnur der Lehre gemeinsam zu ziehn: und haben sie die
Richtschnur der Lehre gemeinsam gezogen, wie sie da ubereinstimmt, danach diese Streitigkeit
zu schlichten. Also wird, Anando, durch Gegeniiberstellen abgewiesen, und also werden da gar
manche Streitigkeiten geschlichtet, eben durch Gegeniiberstellen.

»Wie aber kommt, Anando, die Mehrheit zustande? Wenn nun, Anando, diese Moénche die
Streitigkeit an ihrem Orte nicht zu schlichten vermogen, so haben, Anando, diese Monche einen
Ort aufzusuchen wo mehr der Monche verweilen, und dort eben alle in Eintracht
zusammenzukommen und, zusammengekommen, die Richtschnur der Lehre gemeinsam zu ziehn:
und haben sie die Richtschnur der Lehre gemeinsam gezogen, wie sie da tibereinstimmt, danach
diese Streitigkeit zu schlichten. Also kommt, Anando, die Mehrheit zustande, und also werden da
gar manche Streitigkeiten geschlichtet, eben durch die Mehrheit.

»Wie aber wird, Anando, durch Erinnern abgewiesen? Da ermahnen, Anando, die Ménche einen
Monch einer so gewichtigen Schuld wegen, dass AusschlieBung folgen oder drohen muss:
>Erinnert sich der Ehrwirdige, eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass
AusschlieBung folgen oder drohen muss?< Er aber sagt: >Nein, Briider, ich erinnere mich nicht,
eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass Ausschliefung folgen oder drohen muss.<
Einen solchen Moénch, Anando, hat man also durch Erinnern abzuweisen. Also wird, Anando,
durch Erinnern abgewiesen, und also werden da gar manche Streitigkeiten geschlichtet, eben
durch Erinnern.

»Wie aber wird, Anando, durch Entbléden abgewiesen? Da ermahnen, Anando, die Monche einen
Monch einer so gewichtigen Schuld wegen, dass AusschlieBung folgen oder drohen muss:
>Erinnert sich der Ehrwirdige, eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass
AusschlielSung folgen oder drohen muss?< Er aber sagt: >Nein, Bruder, ich erinnere mich nicht,
eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass AusschliefSung folgen oder drohen muss.<
Und da er es nicht zugiebt, wird er uberfiithrt: >Sieh’ doch, Ehrwiirdiger, besinne dich nur genau,
ob du dich nicht erinnerst, eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass AusschlielSung
folgen oder drohen muss?< Und er sagt: >Ich war, Bruder, in Irrsinn gerathen, hatte den Verstand
verloren, als Irrsinniger hab’ ich viel begangen, was Asketen nicht ziemt, habe wirr gesprochen:
ich erinnere mich dessen nicht, bléde hab’ ich es gethan.< Einen solchen Ménch, Anando, hat
man also durch Entbloden abzuweisen. Also wird, Anando, durch Entbloden abgewiesen, und also
werden da gar manche Streitigkeiten geschlichtet, eben durch Entbloden.

»Wie aber wird, Anando, das Gestéandniss angenommen? Da erinnert sich, Anando, ein Monch,
ermahnt oder nicht ermahnt, einer Schuld, er deckt sie auf, legt sie dar. Ein solcher Monch,
Anando, hat einen alteren Monch aufzusuchen, den Mantel um die eine Schulter zu schlagen,
sich zu verneigen, auf der Erde niederzusitzen, die Hande zu falten und also zu reden: >Ich habe,
o Herr, eine derartige Schuld begangen: das geb’ ich zu erkennen.< Und jener sagt: »Siehst du es
ein?< — >Ich seh’ es ein.< — >Willst du kunftighin dich hiuten?< — >Ich werde mich hiiten.< Also
wird, Anando, das Gestandniss angenommen, und also werden da gar manche Streitigkeiten
geschlichtet, eben durch Annahme des Gestandnisses.

»Was aber ist, Anando, die schlimmere Weise? Da ermahnen, Anando, die Monche einen Moénch
einer so gewichtigen Schuld wegen, dass AusschlieSung folgen oder drohen muss: >Erinnert sich
der Ehrwiirdige, eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass AusschliefSung folgen oder
drohen muss?< Er aber sagt: >Nein, Bruder, ich erinnere mich nicht, eine so gewichtige Schuld
begangen zu haben, dass AusschlielSung folgen oder drohen muss.< Und da er es nicht zugiebt,
wird er uberfihrt: >Sieh’ doch, Ehrwirdiger, besinne dich nur genau, ob du dich nicht erinnerst,
eine so gewichtige Schuld begangen zu haben, dass AusschlieSung folgen oder drohen muss?< Er
aber sagt: >Nein, Brider, ich erinnere mich nicht, eine so gewichtige Schuld begangen zu haben,
dass AusschlieBung folgen oder drohen muss: doch erinnere ich mich, Brider, eine ganz
belanglose Schuld begangen zu haben.< Und da er es nicht zugiebt, wird er uberfiithrt: >Sieh’
doch, Ehrwiirdiger, besinne dich nur genau, ob du dich nicht erinnerst, eine so gewichtige
Schuld begangen zu haben, dass AusschlieSung folgen oder drohen muss?< Er aber sagt: >Ich
mochte ja doch, Briider, diese belanglose Schuld, die ich begangen, ohne gefragt zu sein
bekennen: wie werd’ ich da eine so gewichtige Schuld, deren Begehn von AusschlieBung gefolgt
oder bedroht sein muss, wo man mich fragt, nicht bekennen?« Und jene